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INTRODUCCION

Luis Maria de Montfort se vincular sin lugar a dudas a lo que se acostumbra llamar la
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1700) y guardo estrechos lazos con sus formadores. Enrique Bremond lo llam6 con razén
el ultimo de los grandes berulianos, aunque asumi6 de manera muy personal los
elementos de la doctrina y pedagogia del cardenal de Bérulle y Juan Jacobo Olier.

Es importante, pues, a fin de comprender mejor el pensamiento, escritos y compromiso
apostolico de Montfort, conocer, al menos a grandes lineas, la Escuela francesa de
espiritualidad.

Por otra parte, esto se facilita mas hoy que hace unos afios. Ya en el siglo XIX, Mons.
Gay habia vulgarizado los temas esenciales de la Escuela francesa: le habia sido sucedido
Dom Marmion (Cristo, vida del alma, en 1917; Cristo en sus misterios, en 1919), cuyos
titulos son muy berulianos, y que ejercid muy grande influjo. A partir de 1915, los grandes
libros de E. Bremond sacaron definitivamente del olvido a Bérulle y sus discipulos:
L'Invasion mystique, y luego La Conquéte mystique pusieron de manifiesto para grandes
multitudes la grandeza, influjo y riqueza teologica de los maestros de la Escuela francesa.
Desde entonces, casi toda historia de la espiritualidad ha concedido amplio espacio a esta
corriente espiritual y apostolica. Ciertos estudios, como el de G. Salet, s.j. (1938), han
mostrado hasta qué punto se fundamenta en el pensamiento de los Padres de la Iglesia la
doctrina de Bérulle. Pero sobre todo las recientes publicaciones de Pourrat, Gautier, G.
Rotureau, L. Cognet, P. Cochois, M. Dupuy han aportado bases textuales, historicas y
teologicas solidas a nuestro conocimiento de la Escuela francesa. En el plano de la
vulgarizacion, multiples sesiones y publicaciones han contribuido desde hace treinta afios,
a divulgar las riquezas siempre vivas de esta espiritualidad. Los miembros de la familia
monfortiana al igual que los de la familia lasallana toman parte activa en esa busqueda y
en esas publicaciones !. Un primer acercamiento puede proponerse al empezar este
articulo: sus elementos seran recogidos a lo largo de las siguientes paginas. Al
interrogante planteado con frecuencia: ;Se puede describir la Escuela francesa de
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reformador, que animo a la Iglesia de Francia a comienzos del siglo X VII. Algunos lideres
que la representan (Bérulle, Condren, Olier, san Juan Eudes y también san Vicente de
Paul), y por una filiacion numerosa (san Luis Maria de Montfort, san Juan Bautista de la
Salle, Luis Lallemant, etc.), se distingue este movimiento por:

a. experiencia espiritual profunda: cada uno de estos maestros es un verdadero
mistico, alimentado en las Escrituras, sobre todo en san Pablo y san Juan;

b. insistencia sobre ciertos aspectos de la fe y de la vida cristiana: sentido de la
grandeza de Dios y de la adoracion...; relacion con Jesus vivida sobre todo por la
comunién €on sus estados, misterios, sentimientos filiales y apostélicos; gran devocion al
Espiritu de Jesus resucitado y a cuya accion debe abandonarse el cristiano; contemplacion
muy teologica de los misterios de Maria;

c. sentido mistico de la Iglesia Cuerpo de Cristo, continuacion y plenitud de la vida de
Jesus, de su oracion y su mision,;

d. cierto concepto del hombre, agustiniano y pesimista, por una parte, y muy positivo
y optimista, por otra: el hombre pura capacidad de Dios;

e. compromiso apostolico y misionero vigorosisimo,; pedagogia pormenorizada y muy
adaptada: métodos de oracion, votos de servidumbre o diferentes compromisos;

f. atencion peculiar a la dignidad de los sacerdotes, de su santidad y formacion.

Las grandes actitudes son, pues, segun ellos, la adoracion y la religion (respeto y amor)
para con el Padre, la adherencia o la comunion en y con los sentimientos filiales y
apostolicos de Jesus, el abandono a su Espiritu, y la auténtica devocion a Maria, en quien

Jestis vive y reina, y que nos introduce en sus misterios.
I. CONTEXTO SOCIAL Y RELIGIOSO DEL GRAN SIGLO DE LAS ALMAS

Esta época es ahora muy conocida, gracias a estar bien documentada por excelentes
historiadores. Aqui sera suficiente sefialar algunos aspectos que pueden clarificar los
compromisos apostolicos y la doctrina espiritual de los maestros de la Escuela francesa.
Son hombres de ésos de quienes decia Lacordaire: «Lo propio de los corazones grandes

es descubrir la necesidad principal de la época en que viven y consagrarse a solucionarlay
2

1. La sociedad francesa en el siglo XVII - Francia vivia un agitado periodo de
recuperacion después de las guerras de religion. No obstante, la pobreza es muy grande
en ciertas regiones fronterizas como Lorena y Picardia. La situacion de los campesinos
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medias, cercano a la aristocracia, sera por excelencia el crisol de la renovacion cristiana.
Muchos de aquellos que se llamaran devotos perteneceran a esa burguesia o a esa clase
media noblesse de robe).

2. Los cristianos en el siglo XVII - En el siglo XVII, los cristianos dieron muestras
de gran vitalidad. Pero una verdadera renovacion habia comenzado ya el siglo anterior.
Sin embargo, algunos han podido hablar de la «gran postracion de la Iglesia en Franciay,
a proposito del comienzo del siglo X VII. Vicente de Paul decia: «la Iglesia no tiene peores
enemigos que los sacerdotes» >. Estos, en efecto, estaban muy poco formados y muy poco
les ayudaban sus obispos. Muchos de €stos no residian en sus diocesis. Los religiosos
comenzaban a renovarse como consecuencia del Concilio de Trento. Pero el siglo XVII,
sobre todo en sus comienzos experimenta una explosion de reformas y fundaciones. De
alli emanara un dinamismo extraordinario.



El pueblo cristiano, ignorante en general, se halla a menudo marcado por la
supersticion o la brujeria. A esta situacion bastante lamentable de la Iglesia en Francia —
que no recibira oficialmente los decretos del Concilio de Trento sino en 1615 (el Concilio
habia terminado en 1563)— van a responder esfuerzos misioneros muy vigorosos y con
resultados perdurables. No se insistirda nunca demasiado en la importancia de estas
misiones parroquiales, dadas en pueblos y ciudades e incluso en la Corte. Todos los
escritores misticos de la Escuela francesa de espiritualidad participardn en ellas, no sin
precisar su sentido teoldgico: Bérulle, Vicente de Pall y los demas veran en ellas la
continuacion de la mision de Jesiis mismo.

Pero ese movimiento misionero va acompafiado de una vigorosa renovacion educativa
(colegios de jesuitas, oratorianos, innumerables escuelas para nifios pobres) y una
multitud de iniciativas apostolicas. No podemos menos de citar aqui el salon de madame
Acarie, verdadero corazon de la restauracion catolica, la Compaiiia del Santisimo
Sacramento, tan discutida pero tan eficaz, las conferencias del martes en que grupos de
eclesiasticos se reunian en torno a san Vicente de Paul para dialogar sobre su ministerio
y vida espiritual a la vez que sobre las misiones que habia que emprender o apoyar. Hay
que advertir que tanto la Compaiiia del Santisimo Sacramento como las conferencias de
San Lazaro se esparcieron fuera de la capital... Se habian creado otras iniciativas en favor
de las misiones extranjeras, como la Compaiiia de los Asociados de Nuestra Sefiora de
Montreal a mediados del siglo XVII, y luego la fundacién del Seminario de misiones
extranjeras en 1663.
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a la vez profundamente mistico y apostélico.
I1. LOS PERSONAJES CLAVES DE ESTE MOVIMIENTO

1. Los iniciadores: Bérulle (1575-1629) y Condren (1588-1641) - Aunque no es
posible presentar ampliamente la vida de Bérulle y Condren, es necesario ubicarlos
brevemente.

Bérulle, nacido en el departamento de Yonne en 1575, pasara en Paris la mayor parte
de su vida. Excelentes estudios con los jesuitas, mas tarde en la Sorbona, el trato con los
mejores misticos de su tiempo en casa de su prima Madame Acarie y una precoz
inteligencia lo preparan para una irradiacion espiritual y apostolica extraordinaria, basada
en una vision teoldgica muy profunda. El comienzo de su vida quedara marcado por la
lectura de los renanoflamencos, que le inspiraran un sentido muy vivo de la grandeza de
Dios. Dos retiros, en 1602 y 1607, van a orientarlo definitivamente hacia un
cristocentrismo muy contemplativo: «Jesus, realizacion de nuestro ser...» En 1604 habia
viajado a Espafia y llevado de alli a algunas carmelitas que serian el primer nicleo del
Carmelo en Francia: su desarrollo sera fulgurante: de 1604 a 1660, se fundaran en Francia
sesenta y dos monasterios. El oficio de Bérulle como visitador de las carmelitas le
acarreara maultiples dificultades. Pero el voto de servidumbre a Jesucristo que les
propondra nos valdré los admirables (y dificiles) Discursos de los estados y grandezas de
Jesus, publicados en 1623. Encopntramos desarrolladas alli, explicaciones sobre los
«estados y misterios» de Jesus. «Pasados en cuanto a su ejecucion, siguen presentes en
cuanto a su eficacia que no pasa jamasy». Entre estos misterios el de la Encarnacion estara
en el corazon de su contemplacion. Lo mismo acontecera con el de la infancia de Jesus:
en ésta arraiga la devocion tan profunda y tierna de Bérulle a Maria (ver la Vida de Jesus).
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llevara a hacer el voto de servidumbre a Jesucristo. Ya una lectura atenta de algunas
paginas escogidas de Bérulle permite percibir la profundidad y el lirismo de su doctrina
cristologica muy bien fundada teol6gicamente.

Aunque cumple otras funciones, de orden diplomatico o reformador, aunque en 1627
Urbano VIII lo hace cardenal, Bérulle pasard a la historia de la espiritualidad como
maestro e iniciador reconocido: «Sin Bérulle, faltaria algo esencial a la vida espiritual de
Francia y al pensamiento cristiano» (J. Dagens).

Carlos Condren sucedera a Bérulle como superior del Oratorio. Sin haber dejado
muchos escritos ni realizado grandes obras, ejercera un influjo muy profundo. Su
irradiacion espiritual serd entonces determinante en la Iglesia en Francia. «Dirige, entre
1630 y 1640, a todos los santos que habia en Paris». Orientara a Olier a la fundacion de
los seminarios y ejercera sobre ¢l poderoso influjo, como director espiritual, después de
san Vicente de Paul. Condren inici6 a Olier en el espiritu beruliano, especialmente en la
devocidn al Santisimo Sacramento. Le legd su oracioncita: «Ven, Seior Jesus, a vivir en
tu servidor».

Sus actividades se centraran en el Oratorio: fundard comunidades oratorianas en
Nevers, Langres, Poitiers, St-Magloire y Paris, y, al morir Bérulle, sera elegido superior
general en 1629. Visitara sus casas, querra renunciar a su cargo en 1634 y morira en 1641.
Su doctrina espiritual se halla marcada por una fuerte insistencia en el sacrificio. El
teocentrismo beruliano, la adoracion se expresan en €l por el sacrificio, la inmolacion, el
estado de victima: habla a menudo de anonadamiento y destruccion. Condren habla a
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sus discipulos: Juan Eudes y Olier.

2. Juan Eudes (1601-1680) - San Juan Eudes, gran misionero, heredero del Oratorio,
es para muchas familias religiosas, algo asi como Montfort, el padre e inspirador: su
posteridad espiritual va de los eudistas hasta las hermanitas de los pobres, pasando por
Nuestra Sefiora de la Caridad, el Buen Pastor, las hermanas de los Sagrados Corazones
de Jests y de Maria, las hermanas de Paramé, etc. Lo que a menudo se llama familia
eudista sigue muy vital y se alimenta en el ejemplo y la doctrina del gran misionero y
maestro espiritual que fue Juan Eudes. Su pensamiento teologico, muy beruliano, es
solidisimo, aunque se exprese a veces con mucha abundancia.

A diferencia de Bérulle, de Condren, de Olier y Vicente de Paul, permanecera
relativamente poco en Paris. Nacido en Normandia en 1601, morird en Caén, en 1680,
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de las prostitutas, lo mismo que muchos seminarios en Normandia y Rennes. Se hallara
en el origen de las celebraciones litirgicas del Corazén de Maria (1648) y de Jesus (1672).
Publicara muchas obras, fruto de sus misiones, las cuales seran reeditadas muchas veces,
aun durante su vida: La Vida y Reinado de Jesus en las almas cristianas (1* ed., 1637); el
Contrato del hombre con Dios por el santo Bautismo (1654); el Buen Confesor (1* ed.,
1666), etc.

Juan Eudes fue oratoriano durante 20 afios. Lo recibi6 en el Oratorio Bérulle mismo
(1623), afio de publicacion de los Discursos sobre el estadoy grandezas de Jesus, recibira
su formacidn en un ambiente muy cristocéntrico y apostolico, en parte bajo el influjo de
Condren. En carta de éste (carta 56 de la edicion Auvray-Jouffrey) se encuentran pasajes
tomados textualmente por Juan Eudes en La Vida y Reinado de Jesus.

Si dej6 el Oratorio en 1643 para fundar el Seminario de Caén y la Congregacion de

Jesus y de Maria, nunca abandono la doctrina propiamente beruliana recibida en el
Oratorio y perfectamente asimilada y divulgada durante largos afios. Juan Eudes es el mas



legible de los berulianos. Leer algunas de sus paginas es la mejor introduccion a la
espiritualidad de la Escuela francesa. Para €l, «la vida cristiana es la continuacion y
plenitud de la vida de Jesucristo» 4. Cuando un cristiano ora, prolonga y plenifica la
oracion que Jesucristo hizo en este mundo; cuando trabaja, prosigue y plenifica la vida
laboriosa de Jesucristo: «Debemos proseguir y llevar a plenitud en nosotros los estados y
misterios de Jesus, y pedirle a menudo que los realice y lleve a plenitud en nosotros y en
toda su Iglesia. Porque los misterios de Jestis no tienen aun su perfeccion y plenitud
totales. Aunque sean perfectos y plenos en la persona de Jesus, no son todavia perfectos
y acabados en nosotros que somos sus miembros, ni en su Iglesia que es su cuerpo mistico.
Porque el Hijo de Dios tiene el designio de ofrecer participacion y hacer una como
extension y prolongacion en nosotros y en toda su Iglesia, de sus misterios, por las gracias
que quiere comunicarnos y por los efectos que quiere realizar en nosotros por estos
misterios. Y por ese medio, quiere llevarlos a plenitud en nosotros.

«El Hijo de Dios proyecta realizar y llevar a plenitud en nosotros todos sus estados y
misterios. Proyecta realizar en nosotros el misterio de la encarnacion, de su nacimiento,
de su vida escondida, formandose y naciendo en nosotros, por los santos Sacramentos del
Bautismo y de la divina Eucaristia y haciéndonos vivir una vida espiritual e interior que
sea escondida con él en Dios» °.

Su vida personal, muy larga y ocupada, correspondi6 a su doctrina: desde su vofo de
martirio, del comienzo de su vida sacerdotal, hasta su muerte, a través de numerosisimas
visiones (mas de cien) y de innumerables actividades, especialmente fundacion de
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al «Corazon de Jesus y de Maria» (4ve Cor) y en «oraciones antes de mediodiay,
centradas todas en Jesus, a quien se adora en tal o cual actitud, a quien se da gracias, a
quien se pide perdon, y a quien por Ultimo se entrega uno en totalidad para que viva en
nosotros. Muy cuidadoso de la pedagogia, un tanto como Francisco de Sales antes de ¢l
y como Montfort después de €l, no olvidara decir que «la practica de las practicas..., la
devocion de las devociones..., €s no apegarse a ninguna practica... sino darte al Espiritu
Santo de Jestis» . Para él, la obra de las obras es «la formacion de Jesus en nosotros» (ver
Gl 4,19). Dejara vivir en si a Jesus y tomar plena morada en €l y pasara su existencia
repitiéndolo y comprometiéndose activamente para que Jesus viva y reine en las almas
cristianas. Su berulismo, sencillo y profundo a la vez, estard coloreado de una sélida
teologia, fundada toda en san Pablo y san Juan, ensefianza que repartira sin medida.
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mensaje —y ante todo de su experiencia— hacen pensar en el fundador de San Sulpicio. Se
ha insistido mucho —quizéas demasiado— en las deformaciones y la inflexibilidad a que los
sucesores de J. J. Olier, especialmente L. Tronson sometieron la doctrina primitiva de San
Sulpicio. Es importante, de todos modos, recordar algunas etapas del itinerario oleriano
y algunos rasgos mayores de su ensefianza. Habia nacido en Paris en una familia de la
nobleza. Pasard alli la mayor parte de su vida, fuera de una breve permanencia con su
familia en Lyon, donde estudiara con los jesuitas (1617-1624), y numerosas misiones
fuera de la capital.

Luego de algunos afios de vida cristiana bastante tibia, se abre en 1630 a una verdadera
vida espiritual y contempla la posibilidad de hacerse sacerdote por motivos apostolicos.
Bajo la direccidon de san Vicente, sigue los ejercicios de lo ordenandos en San Lazaro y
recibira la ordenacion en 1633. Obedeciendo al impulso de San Vicente, se entrega a las

misiones articipa en las ¢o lfe”enc as d los martes. Encuentros decisivos (Inés de
Langeac, Maria Rousseau, e(f Condren) le orientan a la fundacion de un seminario,



primero en Vaugirard (diciembre de 1641), luego en San Sulpicio, donde le nombran
parroco en 1643. Para €l el fruto de las misiones so0lo quedard asegurado gracias a una
formacion espiritual y apostolica s6lida, centrada en la union con Jesucristo.

El mismo, que ha pasado por el crisol de una prueba psicologica y espiritual a la vez
(1639-1641), demostrara ser un excelente maestro espiritual. En pos de Condren y los
oratorianos, pero en forma muy personal, emitira votos de servidumbre que jalonaran su
vida: a Maria en 1633, a Jesus en 1642, a las almas en 1643, voto de hostia en 1644,
oblacion total por Maria a la santisima Trinidad en 1652...

Su preocupacion apostolica de misionero rural, de fundador de seminarios (Paris,
Nantes, Viviers, Le Puy, Clermont...), de parroco reformador, va a duplicarse con un
compromiso misionero ad extra en favor de la mision de Montreal, con la cual se
comprometerd, de todos modos, hasta la vispera de su muerte. Finalmente, utilizara sus
ultimos afios para redactar algunas obras de espiritualidad que ejerceran notable influjo:
La journée chrétienne (1655), Le catéchisme chrétien pour la vie intérieure (1656),
L'introduction a la vie et aux vertus chrétiennes (1657). Morira el lunes de pascua, 2 de
abril de 1657. Pero solo en 1676 publicard L. Tronson el célebre Traite des saints ordres,
utilizando extractos de escritos del P. Olier, no sin introducirles ciertas inflexiones
perjudiciales, como lo ha probado un estudio reciente ’. Miltiples manuscritos, en
especial Memorias abundantes escritas a peticion de su confesor, el P. Bataille, permiten
conocer bien a Olier. Pero sobre todo sus Cartas brindan el mejor testimonio de ¢l como
educador espiritual.
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mensaje espiritual y de su pedagogia que constituyen la verdadera herencia que ha dejado
a la Iglesia de Francia.

a. El primer capitulo del Directorio espiritual de San Sulpicio puede considerarse como
el principio y fundamento de toda su doctrina: «La finalidad de este Instituto sera vivir
soberanamente para Dios en Jesucristo, Nuestro Sefior, de manera que el interior de su
Hijo penetre lo intimo de nuestro corazon y que a cada uno le sea permitido a cada uno
decir de si mismo lo que san Pablo afirmaba de si confiadamente; «Ya no vivo yo, Cristo
vive en mi» (Ga 2,20). Esa sera en todos la Uinica esperanza y pensamiento Unico, lo
mismo que el inico ejercicio: vivir interiormente de la vida de Cristo y manifestarlo por
actos en nuestro cuerpo mortal» 8,

b. El espiritu apostolico que lo animo y que €l identificod con el Espiritu de Jesucristo
es la fuente de todo ministerio en la Iglesia: «Los varones apostolicos y todos los apdstoles
son portadores de Jesucristo; llevan por todas partes a Nuestro Sefior, son como
sacramentos que lo llevan a fin de que en dependencia de ellos y por ellos publique la
gloria de su Padre» °.

c. El método de oracidn, centrada totalmente en Jesus, es una verdadera escuela de
oracion. Un historiador reciente de la espiritualidad ha podido escribir: «Se puede pensar
que la contribucion mas practica de la Escuela francesa a la espiritualidad catoélica ha sido
el enfoque resultamente cristocéntrico de la oracion. Lo encontramos claramente
expresado en el llamado método sulpiciano que conlleva sucesivamente: una etapa de
adoracion: Jesus delante de los ojos; una etapa de comunion: Jesus en el corazén; una
etapa de cooperacion: Jests en las manos» 1°.

d. jOh Jesus que vives en Maria!, oracién que Olier habia recibido de Condren y a la
que habia dado coloracidon mariana, ha sido y sigue siendo una oracidn que «resume
admirablemente la ensefianza de Bérulle y de su escuela» '!. A proposito de esta oracion,

Fellfggmgnd escribe: «como tésera de la Escuela francesa, seria dificil imaginar algo mas



4. Los misticos jesuitas - Parece que la expresion jesuitas berulianos esta poco
justificada. Lo cierto es que ha existido en Francia en la Compatfiia de Jesus, sobre todo
de 1610 a 1650, toda una corriente mistica emparentada con el movimiento de la ¢lite
devota cuya figura mas sobresaliente era Bérulle. El P. Pedro Coton (1564-1626), muy
amigo del circulo Acarie, ejercid profundo influjo no s6lo sobre el conglomerado
cristiano, gracias a su Interieure occupation de l'adme dévote (1608), sino también sobre
numerosos jesuitas de la generacion siguiente, a quienes orientd hacia la vida mistica.
Una verdadera renovacion espiritual, de la cual se alarmaban inatilmente los superiores
romanos de la Compatiia, se expresd sobre todo en torno al P. Luis Lallemant (1588-
1635). Maestro de novicios en Rudn, formo6 una pléyade de misioneros, de directores
espirituales y de escritores. Sus discipulos redactaron y publicaron (1694) su Doctrina
espiritual: sistematizada indudablemente, pero fiel a lo esencial de su mensaje, a su
«apasionada insistencia sobre la vida interior y la union con Dios en la pureza del corazon
y la docilidad al Espiritu Santox» 3.

Es sabido que san Luis Maria Grignion de Montfort utiliz6 personalmente los libros
del P. Juan Bautista Saint Jure (1588-1657), autor en especial del libro De la connaissance
et de l'amour du Fils de Dieu (Del conocimiento y del amor del Hijo de Dios) (1633) y
de L'union avec N. S. Jésus Christ dans ses principaux mysteres (De la union con N.S.
Jesucristo en sus misterios principales) (1633), cuyos titulos dicen por si solos el lugar
del Verbo encarnado en la vida cristiana. Sus consignas de adhesion y union a Jesucristo
traducen el mismo movimiento que la adherencia beruliana. Director de De Renty y
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del Oratorio. No podemos afirmar otro tanto de Juan José Surin (1600-1665), pero sus
escritos muy difundidos después de su Catéchisme spirituel (Catecismo espiritual)
(1659), debid conocerlos san Luis Maria. Los afios de formacion, y mas tarde de madurez,
de éste ultimo han visto también la publicacion de obras de jesuitas que habian asimilado
muy bien los aportes de los berulianos. En 1668 habia aparecido la Vie du P. Jean
Rigoleuc (Vida del P. Juan Rigoleuc) con sus tratados de devocidon y sus cartas
espirituales. Este discipulo del P. Lallemant también ponia el acento en la purificacion
interior y la fidelidad a las mociones del Espiritu de Dios. La misma €época presenciaba
la publicacién de los escritos del P. Francisco Nepveu (1639-1706), que en lo esencial
versaban sobre el vinculo del cristiano con Jesucristo: los directores solo deben «trabajar
para formar a Jesucristo en las almas» 4. El lugar del Verbo encarnado dentro de su obra
delata perfectamente el influjo difundido de la Escuela francesa a fines del siglo XVII.

Grignion de Montfort podia alimentarse con las obras de otros grandes misticos
jesuitas franceses: los PP. Pablo de Barry, Francisco Poiré, Julidan Hayneufve, Jacobo
Nouet, Claudio de la Colombiere, Juan Crasset. Pero no encontraba en ellos los temas
dominantes de la Escuela francesa.

5. (Era beruliano Vicente de Paul? - Daniel-Rops pudo escribir que san Vicente de
Paul domina este periodo. Esto es cierto desde el punto de vista cronoldgico: nacido en
1581, morira en 1660. Es igualmente cierto en el plano del influjo apostolico, caritativo,
espiritual e, incluso, politico. Pero ;es posible ubicarlo en la Escuela francesa en sentido
estricto? Las opiniones son divergentes. Parece cierto en todo caso que Vicente fue
influenciado fuertemente por Bérulle, que le consiguié multiples ministerios. Vivid
algunos afios con los primeros oratorianos, pero sin entrar en su congregacion. Su sentido
de la misién se arraigaba en la contemplacion de Jests «enviado del Padre para
evangelizar a los pobres». Se puede hablar de un auténtico cristocentrismo vicentino.

Muche_ls veces exhorta a sus misiong:ros a «revestirse de J esucristoy. .«Debemos V_iViI' en
Jesucristo por la muerte de Jesucristo y debemos morir en Jesucristo por la vida de



Jesucristo. Nuestra vida debe estar escondida en Jesucristo y llena de Jesucristo. Con el
fin de poder morir como Jesucristo, debemos vivir como Jesucristo» '°. Formulas como
éstas muy paulinas, hacen pensar en Juan Eudes y en Olier. Vicente cita muchas veces el
célebre pasaje de Galatas 2,20: «Ya no vivo yo, Cristo vive en mi». Sin embargo su
cristocentrismo era mas sencillo que el de los berulianos. Vicente preferia hablar de
imitar a Jesucristo que de adherirse a €l o comulgar en sus estados y misterios o en sus
sentimientos e inclinaciones. Si para €l como para Condren (de quien ha podido tomar la
formula) «Jesus es la unica regla de la Mision», lo es mas en el sentido de conformidad
que en sentido propiamente mistico. No obstante, las «Reglas comunesy insistiran en la
necesidad de revestirse del Espiritu de Jesus, que es esencialmente espiritu de caridad, de
compasion, de ternura y de preocupacion por los pobres.

Dos rasgos caracterizan el cristocentrismo de Vicente: a. Los misioneros de hoy
continuan la mision misma de Jesus; este es un tema cercano a la doctrina de Juan Eudes,
pero mas desarrollado por Vicente; b. Los pobres son los miembros de Jesucristo: al
servirles, se sirve a Jesucristo. Una de sus frases favoritas era: «denle vuelta a la medallay
(reconoceran a Jesucristo bajo los rasgos del pobre).

Mezclado con toda la renovacion misionera y mistica del siglo XVII francés, Vicente
de Paul, vinculado personalmente a Bérulle, a Condren y Olier, asi como a Bourdoise,
forma realmente parte de la Escuela francesa, sin ser totalmente beruliano como si lo eran
Juan Eudes, Olier, de la Salle y Montfort, con quienes tiene grandes semejanzas '°.

6. Presencia de las mujeres den la Escuela francesa - Si Maria Luisa Trichet ha
desempenado una funcion muy importante al lado de Montfort, es bueno subrayar que
todo el siglo XVII religioso francés y en particular la Escuela francesa ha quedado
marcado por un influjo muy considerable de las mujeres. P. Chaunu hablé de la
«feminizacion de la Iglesia de Francia en esa época» 7. La sociedad francesa, no obstante
dejar a las mujeres en una situacion de inferioridad, reconocié y a menudo facilito el
influjo de ellas. Se ha hablado, incluso, «de la dicha que era ser mujer en Francia:
disfrutaban de mil libertades y satisfacciones» '®. Las cristianas -y sobre todo las
catolicas- van a hallarse a menudo a la vanguardia de la renovacidn cristiana, apostolica
y caritativa.

Muchas congregaciones contemplativas van a renovarse (benedictinas, feuillantinas,
ursulinas, etc.) o a fundarse en Francia (visitandinas, carmelitas, etc.). Los conventos van
a multiplicarse de manera extraordinaria, y algunos se convertiran, como Port-Royal, en
centros espirituales frecuentados.
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multiples servicios caritativos, hospitalarios o de ensefianza, pero sin ser religiosas.
Preludiaban, a la vez, a nuestros modernos Institutos seculares y a las Sociedades de vida
apostolica (las Hijas de la Caridad forman hoy parte de esas Sociedades). No hacian voto
publico alguno, ni vivia en clausura, y muchas de ellas «sin velo ni pafoletay, no vestian
habito religioso.

Pero el ambiente de los devotos conllevaba también numerosos laicos no agrupados
en asociaciones, pero han desempefiado a veces un gran papel, como Madame d'Herculais
o0 Madame Helyot.

Muchas de esas mujeres (religiosas, mujeres seculares o laicas aisladas) han estado
vinculadas a la Escuela francesa a diferentes titulos: Madame Acarie, verdadera
iniciadora, muy vinculada a Bérulle, ha ejercido poderoso influjo y no ha contribuido s6lo
a la reforma o instalacion de monasterios de benedictinas (Montmartre, Soissons) y

ursulinas, en Paris, con su prima Madame Sainte-Beuve; contribuyo sobre todo y en forma
activa a la introduccion en Francia de las carmelitas reformadas de santa Teresa en 1604.



Trabajara por la fundacién de otros carmelos antes de entrar ella misma en comunidad.
Prepar6 en forma muy importante el nacimiento de la Escuela francesa.

Al lado de otras figuras sobresalientes de esta Escuela, se conoce el influjo inspirador
de la madre Inés, de Maria Rousseau y de Maria de Valencia con Olier, la de Maria de
los Valles con Juan Eudes, lo mismo que los lazos estrechos que unieron a Luisa de
Marillac y Vicente de Paul.

Pero si se quiere invocar a una auténtica beruliana, hay que citar a la madre Magdalena
de San Jos€, primera priora francesa del primer Carmelo teresiano en Francia. Ejercio
enorme influjo sobre las futuras prioras de los 40 primeros carmelos franceses. Su
doctrina beruliana de la adoracion, del cristocentrismo mistico por la adherencia a los
estados y misterios de Jesus, de la devocion especial a la Madre de Dios se extendio por
los carmelos de Francia. Gracias al pensamiento beruliano, dio a los carmelos de Francia
el gusto por la piedad doctrinal. Muy cerca de nosotros, Isabel de la Trinidad sera un buen
testigo.

Se podria afiadir a la evocacion de esas mujeres la de Maria de la Encarnacion (Guyart,
1599-1672), ursulina de Tours y de Quebec. Sin ser directamente beruliana, su devocion
al «espiritu apostolico que no es otra cosa que el Espiritu de Jesis» es admirablemente
semejante a lo que escribe Olier en la misma época.

Por ultimo Margarita Bourgeoys (1620-1700), fundadora en Montreal de la
Congregacion de Nuestra Sefiora, quiso imitar y hacer vivir a sus hermanas «la vida
ambulante y conversante con el mundo» que fue la de Maria, madre de Jesus. Sus escritos

gggtfﬁm el notable influjo del .pensamiento de Bérulle y de Olier sobre su propia doctrina

Si es mas dificil reconocer en las mujeres de esta época los acentos propios de la
Escuela francesa, la inspiracion de los berulianos esta presente en su doctrina espiritual y
en sus compromisos espirituales. Se comprende entonces porqué muchas comunidades
fundadas en los siglos XVII, XVIII e incluso XIX se reconocen actualmente como
arraigadas en la Escuela francesa.

III. DOCTRINA ESPIRITUAL, ESPIRITU Y PEDAGOGIA

1. El teocentrismo, el espiritu de religion y la adoracion - Todos los historiadores
de la espiritualidad lo subrayan: el sentido de la majestad, de lo absoluto y de la santidad
de Dios —arraigada en las grandes religiones monoteistas— caracterizo la experiencia y el
mensaje de Bérulle. Pero, para €l lo mismo que para sus discipulos, en Jests y solo en €,
perfecto adorador del Padre, se realiza el culto en espiritu y en verdad. Olier escribira:
«Nuestro Sefior Jesucristo vino a este mundo para traer el respeto y el amor a su Padre y
para establecer su reino y su religion... ha dado testimonio de respeto y amor a su Padre,
que son las dos realidades que comprende la religién» '°. La respuesta del hombre a la
majestad de Dios es pues la adoracion, la actitud de religion hasta la consagracion total
de si mismo. «En primer lugar hay que mirar a Dios y no a si mismo y no obrar por
miramiento y busqueda de si mismo, sino por la mirada pura de Dios» 2°. Todo eso se
explica porque no hay «nada tan grande como Dios y lo que da gloria a Dios» 2.

Estas afirmaciones de Bérulle, recogidas por sus discipulos, han impactado mucho a
sus contemporaneos. Condren, olier, Eudes, cada uno a su manera, insistiran a la vez
sobre la majestad de Dios, la importancia de la adoracion, de la virtud de religion, que se
expresa, de una parte, en una liturgia digna y viviente y, de otra, en la ofrenda total de si
mismo, verdadera adoracidn por estado.

2. Cristocentrismo mistico - Aqui esta el corazon de la experiencia y de la doctrina
de los berulianos. Su contemplacion del Verbo encarnado y el tipo de relacion con Jests



que proponen son a la vez tradicionales, muy teoldgicos, y profundamente coherentes. Se
puede hablar legitimamente de una «cristologia de la Escuela francesa», en el sentido de
una espiritualidad dindmica, de esta «ciencia de los santos» evocada entonces tan a
menudo. El pensamiento teoldgico de Bérulle y de sus discipulos versa a la vez sobre el
misterio del Verbo encarnado de quien contemplaran sobre todo algunos aspectos
(Bérulle distinguira a veces la sustancia del misterio y su economia) y sobre la vida
cristiana (la expresion es muy fuerte para ellos). Ellos comprendian y presentaban la vida
cristiana como relacion especifica, personal y eclesial, con la persona misma de Jesus
resucitado. Esta relacion, realizada por el Espiritu, es esencialmente una relacion de
adherencia, de comunion, de vida y finalmente de identificacién en profundidad. Todos
experimentan el influjo del Espiritu Santo, llamado Espiritu de Jesus y hablaran mucho
de ¢é1 (Olier, J. Eudes, J. B. de la Salle).

a. El Verbo encarnado - El Verbo encarnado estd en el corazon de la experiencia
espiritual y del mensaje de los maestros de la Escuela francesa. El Papa Urbano VIII
habria calificado a Bérulle de apdstol del Verbo encarnado. Se trata evidentemente de
Jestis viviente, resucitado, pero contemplado en el misterio de su Encarnacion.
Ciertamente que para todos los cristianos este misterio constituye el centro de su fe, y
todas las escuelas de espiritualidad son escuelas de Cristo (san Bernardo), pero Bérulle y
sus discipulos han querido enfocar vigorosamente la mirada, la oracion y la actividad de
los cristianos sobre la persona misma de Jesus: - a quien se adora en el misterio mismo
de su Encarnacion y en sus demads misterios (y estados), esta adoracidon se expresa en las
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comunidn en sus misterios, en sus disposiciones, en su corazon (las tres miradas de
Jests); - quien viene a vivir y actuar en nosotros por la fe, el amor y el compromiso
apostolico. Esta vida de Jesus en nosotros nace en el bautismo, se nutre y desarrolla por
la Eucaristia (y la oracion= comunidn no sacramental); — que nos envia como €l ha sido
enviado por el Padre y como ha enviado a sus primeros apostoles enriquecidos con el don
del Espiritu; — que estd unido a Maria en forma unica y definitiva: ella le dio su
humanidad, €l vive en ella y ella sigue siendo su madre y nuestra madre.

Se podrian citar numerosisimos textos. Como este pasaje bastante conocido, tomado
de los Discursos sobre el Estado y las Grandezas de Jesucristo: «Un excelente personaje
de este siglo (Nicolas Copérnico) quiso defender que el sol estd en el centro del mundo,
y no la tierra; que esta se halla inmovil y que, proporcionalmente a su figura redonda, se
mueve respecto del sol, satisfaciendo, por esta posicion contraria, a todas las apariencias
que obligan a nuestros sentidos a creer que el sol esta en movimiento continuo al rededor
de la tierra. Esta opinidn nueva, poco aceptada por la ciencia de los astros, es util y debe
seguirse en la ciencia de la salvacion. Porque Jesus es el sol inmovil en su majestad y el
que mueve todas las cosas. Jesus es semejante a su Padre, y al estar sentado a su derecha,
es inmovil como €l y da movimiento a todo. Jesus es el verdadero centro del mundo, y el
mundo debe estar en movimiento continuo hacia él. Jesus es el sol de nuestras almas, del
cual reciben ellas todas las gracias, las luces e influencias. Y la tierra de nuestros
corazones debe mantenerse en movimiento continuo hacia €l, para recibir en todas sus
potencias y partes, los aspectos favorables y las influencias benéficas de este gran astro.
Pongamos pues, en juego, los movimientos y afectos de nuestra alma hacia Jesus,
elevémonos en la alabanza de Dios, sobre la materia de su Hijo inico y del misterio de su

encarnacion, por los pensamientos y las palabras que siguen» 22 ... (sigue una elevacion a
la Trinidad).



Jamas se insistira lo suficiente en este regreso al centro, operado por Bérulle y sus
discipulos, que es profundamente tradicional y al que serviran mediante toda su vida y
COmMpromisos.

b. La vida cristiana - La vida cristiana es esencialmente la vida de Jesus en nosotros.
La expresion vida cristiana, el adjetivo cristiana reaparece con frecuencia en sus labios
y bajo su pluma (Olier y J. Eudes en especial), y estos términos revisten un valor muy
profundo. Jesus no es solamente para ellos el maestro a quien se escucha y sigue, el Rey
a quien se sirve, el amigo que nos invita a su intimidad. Es todo eso, ciertamente, pero es
mas todavia, la vida de nuestra vida: «la vida cristiana es la continuacion y plenitud de la
vida de Jests...; cuando un cristiano ora, continfia y lleva a plenitud la vida de Jests» 2
Esla aplicacion integral de la frase de Pablo en Galatas 2,20: «Yano vivo yo, Cristo vive
en mi». Esa identificacion se realiza por «la formacion de Jesus en nosotros» (ver G14,19)
por el Espiritu Santo, mediante la comunion en los estados, las disposiciones, en los
sentimientos mismos de Jesus.

Se comprende entonces, la insistencia sobre el oficio del Espiritu que forma a Jesus en
nosotros. Para Juan Eudes, el secreto de los secretos, es invocar a ese Espiritu. Olier
hablara de «abandonarse al Espiritu», que crea en nosotros las disposiciones y
sentimientos de Jesus, y el sitio muy grande dado a Maria no son sencillas devociones
yuxtapuestas: se hallan en perfecta coherencia con los misterios del Verbo encarnado.

3. El sentido de Iglesia - Nuestros Maestros de la Escuela francesa meditaban sin
cesar a san Pablo y san Juan: leian asiduamente a los Padres de la Iglesia. Nadie se
extrafiara de constatar de que su vision del Cuerpo mistico de Cristo era muy teologica.
El P. E. Mersch ha podido escribir: «hay cosas referentes a nuestra incorporacién en
Cristo que sélo se aprenden en su escuela» 2*. La teologia reciente del Cuerpo mistico y
numerosas paginas de la Constitucidon conciliar Lumen Gentium estaban ya presentes
como en germen en la doctrina de ellos. Si Bossuet ha podido decir de la Iglesia que era
«Jesucristo difundido y comunicado», resumia en esta formula el pensamiento de toda la
Escuela beruliana.

No es necesario insistir largamente en este aspecto de su doctrina y de su
contemplacion. Sin embargo, hay que subrayar el contraste impactante entre el concepto
exteriorizante, demasiado exclusivamente juridico y centralizado de la iglesia que
parecian tener muchos «hombres de Iglesia» de la época, y la visidbn amplia,
profundamente mistica, que era la suya. Eran ciertamente realistas y reconocian en la
Iglesia «nubes y arrugas», pero contemplaban en ella a la Esposa de Cristo, y finalmente
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recuerdan que la Iglesia no es nada por si misma, no puede nada sino en Jesucristo...

«La Iglesia en su belleza esta llena de nubes y arrugas, el Hijo de Dios es un espejo sin
mancha; la luna no posee luz alguna en si misma que no sea prestada, la Iglesia no posee
claridad alguna fuera de la que saca del Sol, la Iglesia no es nada por si misma, no es ni
puede nada sino en el Sol, Jesucristo Nuestro Sefior» 2°

Jestis prosigue su vida en la Iglesia. Nuestros berulianos insisten mucho en dos
aspectos del misterio de la Iglesia: la oracion liturgica y la mision. Para ellos, el afio
litargico nos hace vivir los estados y misterios de Jesus, y la palabra y compromiso de los
misioneros, animados por el Espiritu apostolico de Jesus, contintian y llevan a plenitud la
mision del Verbo encarnado.

4. La Escuela francesa y la mision - Entre los reproches que se hacen a la Escuela

francesa, se evocan frecuentemente los de misticismo y falta de compromiso apostolico.



La Escuela francesa seria una escuela de oracion, de adoracidon, pero no de espiritu
misionero. Con ella, estariamos muy lejos de Gaudium et Spes.

No basta con decir que los autores de estas criticas se hacen culpables ya de
anacronismos, ya mas sencillamente de ignorancia monda y lironda de lo que fue el siglo
XVII francés. Hay que reconocer ciertamente que algunos hechos negativos han afectado
a esta corriente espiritual y misionera, y en especial que los herederos de los maestros han
deformado a veces el pensamiento de los fundadores. Pero hay que recordar que el siglo
XVII en Francia fue profundamente misionero y que el pensamiento teologico de sus
maestros de espiritualidad presenta una gran coherencia que conserva su valor. El aporte
de los berulianos se ubica tanto en su vision de la Iglesia apostdlica y de la mision que
sigue siendo la de Jesis como en su sentido profundo de la vida y de la oracion cristianas.

Una de las causas de estas persistentes confusiones proviene quizas de lo que se dice
unay otra vez de la Escuela francesa de espiritualidad, de los maestros que fueron Bérulle,
Condren, Olier, Juan Eudes, Vicente de Paul, como si no hubieran sido otra cosa que
autores de tratados de espiritualidad, cuando fueron varones apostolicos, hombres de
accion, presentes en su siglo.

Un estudio serio permite mostrar que el dinamismo propiamente mistico del siglo XVII
en Francia y el desarrollo misionero de esa €poca se articulan estrechamente uno con otro,
en un sentido agudo de la Iglesia y del Evangelio, asi como en la docilidad total al Espiritu
Santo, que es el Espiritu mismo de Jesus, primer Enviado.

a. El siglo XVII en Francia fue un gran siglo misionero - No podemos contentarnos
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en ellos a la mistica con la mision. La corriente misionera ad extra, tan fuerte en el siglo
XVII, debe reubicarse en todo el conjunto de la renovacion cristiana pastoral y espiritual
que caracteriza a esa €poca.

Hay que subrayar ante todo la importancia que asumian en ese momento las
controversias con los protestantes. Despu€s de san Francisco de Sales, Bérulle y Condren
y muchos otros trabajaron intensamente por el regreso de los reformados a la Iglesia
catolica. El ejemplo de la Srta. Raconis, convertida por Bérulle y orientada por ¢l hacia
el Carmelo, es muy significativo de ese tipo de apostolado, considerado por aquellos
apostoles como prioritario y que serd continuado por Bossuet y Fenelon...

Las misiones al interior experimentaron un florecimiento y éxito extraodinarios en el
siglo XVII. No s6lo Vicente de Paul daré a su congregacion el titulo de Congregacion de
la mision, sino que al mismo tiempo que ¢l, y a menudo en vinculacion con él, numerosos
sacerdotes, oratorianos y no oratorianos, misionaron @ través de toda Francia. En la
escuela del Oratorio, Juan Eudes fue siempre un gran misionero: €l mismo hara 117
misiones... El P. Maunoir, jesuita de Bretafia, hard 375. Vicente de Patl, personalmente
o por los sacerdotes de San Lazaro, alcanzara el nimero de 700. Nos queda dificil
imaginar lo que representaban estas misiones como esfuerzo apostolico... Seria necesario
citar aqui las cartas de Vicente de Patl o de Juan Eudes en que describian esa predicacion,
tratando de precisar el nimero de oyentes (cerca de 20.000 a veces), de los confesores
(varias decenas en algunos casos), etc.

La renovacion de las parroquias, en el terreno de la liturgia, de la catequesis, de la
organizacion de la caridad..., fue extraordinaria en ciertos lugares, como en san Nicolas
con Bourdoise, en San Sulpicio con Olier, etc.

El servicio de los pobres, la recuperacion de las prostitutas fueron preocupacion
constante de estos grandes reformadores, como Vicente de Paul, Juan Eudes y tantos

otros.



La formacion de los sacerdotes fue el anhelo y la preocupacion principal de aquellos
hombres: a menudo percibieron la necesidad de la misma, no solo por la carencia casi
total de formacion del clero (a pesar de su gran nimero, sobre todo en las ciudades), sino,
a la vez, para asegurar el fruto permanente de las misiones (J. J. Olier entre otros).

La enserianza de la juventud en los colegios (jesuitas, oratorianos) y de los nifios
pobres en las escuelas gratuitas experimentd un crecimiento prodigioso en ese siglo
XVIL

Una renovacion espiritual en profundidad animé el comienzo del siglo XVII en
Francia y explica en gran parte la renovacion pastoral y misionera. Si Baruzi pudo escribir
a proposito de la Espafia del siglo XVI: «La gente se lanzaba hacia la oracidony, algo
analogo se podria decir respecto de ciertos circulos catdlicos de comienzos del siglo X VII.
Sea suficiente evocar el salon de Madame Acarie (consultar, por ejemplo, a P. Cochois,
Bérulle et I'Ecole frangaise, (Bérulle y la Escuela francesa) Paris, 1963, 8-11). Alli se
encuentra la é¢lite espiritual y apostolica de Paris, alli se preparard el ingreso de las
carmelitas a Francia, alli se comparten y enriquecen las mejores experiencias espirituales
y misioneras... Durante el siglo XVII en Francia se leera mucho la Biblia y los maestros
espirituales, el arte religioso experimentara un gran florecimiento...

Las misiones extranjeras excitan el entusiasmo de numerosos cristianos, sacerdotes y
laicos. Canada atrae: los jesuitas, los recoletos, los sulpicianos, las ursulinas, las
agustinas, laicos como Juana Mance y Jeronimo Le Royer de la Dauversiere, y tantos
otros, se comprometeran a fondo en este movimiento de evangelizacion de la Nueva
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adelantaran realizaciones perdurables en Vietnam y otros lugares. En 1663 se abrira en
Paris el Seminario de misiones extranjeras.

b. Algunos términos significativos: mision, apostolico, - en forma paralela con el
vocabulario de la mision que para ellos remite a la mision del Verbo encarnado (Bérulle,
Condren, Vicente de Paul), los escritores espirituales del siglo XVII utilizan mucho el
adjetivo apostolico: varones apostdlicos, gracia apostolica, espiritu apostolico,
disposiciones apostolicas, vivir a lo apostolico, sabiduria apostdlica.

En el siglo XVII, el término no designa solo «lo que se vincula con los Apostoles», ni
s0lo un estilo de vida andlogo al de los Apostoles y los primeros cristianos, ni solo el celo
al servicio del Evangelio... El término, para nuestros misticos misioneros, envuelve y
conlleva todas estas resonancias, pero las centra en torno al espiritu mismo de Jesucristo,
como lo hace Maria de la Encarnacion en su Relacion de 1654, donde habla de una de las
mayores gracias de su vida: «Era una emanacién del espiritu apostdlico, que no es
diferente del Espiritu de Jesucristo.

Algunos textos seran aqui suficientes: escribiendo a Olier a prop6sito de un misionero,
le dice Condren: «Reconozco, me parece, y honro en €l algo de la gracia apostolica en la
cual pido al Sefior nos conceda alguna participacion» 27,

Olier, partiendo a misionar en Montdidier, escribe a una religiosa de Nantes: «Te
conjuro a que pidas intensamente y con frecuencia para mi el espiritu apostodlico... jqué
de bienes no seremos capaces de hacer con este espiritu!... Tenemos que emplear todas
nuestras fuerzas para alcanza este don». El mismo Olier hablard sin cesar de casa
apostolica a propoésito de su comunidad y escribird: «Si se dieran tres varones apostolicos
dentro de un seminario, llenos de todas las virtudes evangélicas de saber y de sabiduria...
serfan suficientes para la santificacién de toda una didcesis» 8.

Se hallarian en san Juan Bautista de la Salle acentos andlogos. Sus Meditaciones para

el tiempo del Retiro insisten en el hecho de que sus hermanos han «sucedido a los



apostoles en el oficio de instruir y catequizar a los pobres...». Dios les dio la gracia «de
participar en el ministerio de los santos Apdstoles...» 2°.

Ya mucho antes que €l, y hablando a religiosas, tanto Francisco de Sales, como Pedro
Fourier y Alix Le Clerc habian hablado de mujeres apostolas [apotresses] porque, tanto
por la oracion como por la educacion, esas religiosas continuaban y actualizaban el
ministerio de los Apostoles. El empleo de todo este vocabulario traduce una vision muy
teologica de la mision: es la mision misma de los Apostoles y sélo puede realizarse en el
espiritu apostolico ...

c. Una teologia y una espiritualidad de la mision: el aporte de la escuela beruliana.
Todos estos hombre y mujeres tan comprometldos en el esfuerzo apostdlico y misionero
de su época estaban informados por algunas convicciones muy fuertes:

* Jesus se halla al origen de toda mision. Jesus, primer enviado del Padre, estd al
origen de toda mision, de todo anuncio del Evangelio. El tema reaparece corrientemente
en la pluma de Bérulle, en especial en el Discurso sobre la Mision de los Pastores.

* El celo de los apostoles de hoy. Su espiritu apostolico no es otro que el Espiritu
mismo de Jesus en el cual comulgamos. Los misioneros, los varones apostolicos no hacen
otra cosa que imitar a Jesus: son a la vez portadores de Cristo y son llevados por su
Espiritu.

J. J. Olier escribe en sus Memorias: «Acabo incluso de aprender en la oracion que
Nuestro Sefor se quedo en el Smo. Sacramento del altar para continuar su mision hasta
el fin del mundo, para predicar la gloria de su Padre, y que los hombres apostolicos y
o5 ok ARGRRSS csl?l% STIRIRCS 8 S G PEYRRET SOTHISE § POIEHgS AR §38
la gloria de su Padre» 3°

Textos semejantes pueden encontrarse en la mayoria de los espirituales de la Escuela
beruliana. Muestran hasta la evidencia que su compromiso apostolico se enraizaba en su
fe y en su experiencia espiritual. De modo mas preciso la comunion en los estados y
disposiciones interiores de Jesus les llevaba a vincularse con el Corazon de Cristo en su
caridad universal, y abandonarse a su Espiritu apostolico. En este sentido compuso J. J.
Olier una oracidn, poco conocida, que alude al celo de Maria por la Iglesia: «Jesis que
vives en Maria, danos parte en esa santidad que la consagra continuamente a Dios;
permitenos comulgar en el celo que ella tiene por tu Iglesia; por Gltimo, revistenos de ti
en forma universal, para no ser nada en nosotros, para vivir inicamente de tu espiritu
como ella, para gloria de tu Padre. Amén» >!
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lo verifica, claro estd, en el Antiguo Testamento (oraculos y acciones de los Profetas,
palabras y escritos de los Sabios, salmos), en Jesus mismo, gran educador, en los
Apostoles y en muchos santos cristianos. Los maestros de la Escuela francesa quisieron
iniciar a sus discipulos en una vida cristiana profunda, arraigada en la Palabra de Dios,
que se expresaba en la oracion, se alimentaba en los grandes escritores espirituales del
pasado y se manifestaba en tales o cuales compromisos, especialmente los del bautismo
y votos de servidumbre. Bérulle pudo ser descrito como un iniciador mistico (P. Cochois).
Recordemos que la existencia espiritual y apostolica de J. J. Olier ha sido marcada al
ritmo de diferentes votos de servidumbre.

Por otra parte, hay que citar formulas de oracion como «O Jesu, veni in me» de
Condren, recogida y ampliada por Olier («jOh Jests, que vives en Maria...!»,
recomendada por Montfort). Juan Eudes, quien en pos de Bérulle compondré oficios (del

Corazon de Maria en 1648; del Corazdn de Jests en 1672), difundird muchas oraciones,



la mas cé€lebre de las cuales es el Ave Cor, que se dirige a los Corazones de Jesus y de
Maria.

Finalmente, diferentes ejercicios o examenes jalonan las jornadas o semanas de los
berulianos. Estos textos estaran casi siempre centrados en Jesus. Asi lo son los Ejercicios
antes del mediodia, compuestos por Juan Eudes y que son eminentemente cristologicos.
Los Examenes particulares de Luis Tronson conoceran toda una historia: a pesar de sus
limites, son testigos de un gran empefio pedagogico.

Meétodos de oracion. El mas célebre, el de San Sulpicio, cuya sencillez original (Jesus
ante los o0jos, en el corazdn, en las manos) se hizo pesado con una multitud de actos con
la intencion de ayudar a los principiantes, a riesgo de psicologizar demasiado -lo mismo
que los examenes particulares- ha sido muy difundido y se mostré6 muy fructuoso.

Con ocasion de las misiones organizadas por tantos apodstoles del siglo XVII, se ponia
en marcha toda una pedagogia, en vista de una so6lida instruccion, de la preparacion de
confesiones generales y la renovacion de los compromisos bautismales. Montfort sera
también en esto heredero -original- de sus predecesores. Seria interesante comparar los
principios y meétodos de Montfort con lo que conocemos de las practicas de Juan Eudes,
por ejemplo, cuyos escritos fueron muy difundidos.

6. ;Qué pensar del pesimismo de la Escuela francesa? - Uno de los reproches mas
frecuentes dirigidos a la Escuela francesa es el de pesimismo exagerado, del cual darian
prueba sus lideres frente a la naturaleza humana. Condren y Olier, sobre todo, con su
insistencia en la condicion pecadora del hombre y su nada como criatura, parecen
oponerse a ciertas afirmaciones biblicas relativas a la pondad de la creacion y ser
incompatibles con ciertas paginas del Concilio Vaticano 1II.

Para comprender mejor a los berulianos, es importante tener en cuenta algunos
elementos. Sin querer defenderlos —tienen sus limites, vinculados a su época—, merecen
leerse con atencion. Su concepcion de la naturaleza humana y de la renuncia cristiana
constituye para nosotros hoy un reto, por lo menos una invitacion a leer mejor los textos
del Nuevo Testamento e interpretar mejor nuestra propia experiencia.

Ante todo hay que distinguir el problema de su vision de la naturaleza humana y el de
su insistencia sobre el anonadamiento, la muerte a si mismo como condicion de vida,
incluso si las dos realidades se relacionan entre si. Respecto de la dialéctica muerte-vida,
Bérulle, Olier y Juan Eudes tienen afirmaciones categodricas: hay que morir, pero lo
esencial, es la vida: «Tenemos que pedir a Dios ese estado y espiritu de muerte, porque

es necesario para dar lugar a la vida de Jesus que no se establecerd sino en cuanto
32

m“&i‘l‘?—%?ﬁ&?ﬁﬁ%?ﬁé 88 Y8 ordado que es preciso, en pos de Jests, «morir e inmolarse
a Dios..., anonadarse enteramente por aquel a quien se ama..., lo cual comprende la muerte

universal..., no hay que morir a una sola cosa, sino a todas», prosigue asi: «El amor a la
cruz y la muerte a si mismo no son la religion cristiana. Estos s6lo son principios y
fundamentos. No son sino alejamiento de las cosas que impiden llegar a la religion y
poder entrar en ella... Tan perfectamente que la base de la religion se encierra en estas
palabras: "jSigueme!" El mismo san Jerénimo lo subraya que la perfeccion cristiana y
religiosa no consiste en el despojo de todas las cosas, porque los filésofos ya lo realizaron.
La perfeccion de la religion cristiana consiste en seguir a Nuestro Sefior en su vida interior
y en sus santos y divinos caminos» >3. Sabemos, por lo demas, hasta qué punto se centraba
Olier en el misterio de la resurreccion de Jests, aunque L. Tronson atenuo ese aspecto en
la edicion de los escritos olerianos que se plasmo en el Tratado de las Ordenes sagradas.

Pero la insistencia en la debilidad radical de la naturaleza del hombre, en la condicion

fundamentalmente pecadora del hombre, puede parecernos exagerada. Es exacto que en
muchos pasajes nuestros autores insisten mas en la distancia que nos separa de Dios que



sobre la imagen y semejanza que afirman los relatos biblicos de la creacion. Pero hay que
leer todos los textos para matizar estas afirmaciones. Olier se convierte casi en
franciscano «al escuchar cantar las aves» o mirar el fuego.

Para comprender un tanto su mentalidad pesimista, es importante recordar que su
€poca estaba impregnada de agustinismo y, a menudo, de rigorismo. Lo demuestran las
exageraciones de Port-Royal. Aqui también hay que reconocer al respecto que el
menosprecio del mundo en Port-Royal y en el jansenismo se oponia al compromiso en e/
mundo de que hablan los berulianos, sacerdotes y laicos: la posicion de Gaston de Renty
lo muestra hasta la evidencia. Pero el pesimismo de un Condren o de un Olier _que leian
mucho a san Agustin y meditaban constantemente a san Pablo (Rm 7) y san Juan (acerca
del mundo, 1a oposicidn luz-tinieblas)— arraigaba también y tanto mas en una experiencia
humana y espiritual que fue, especialmente en el caso de Olier, en extremo dolorosa. Lo
tragico de la condicion humana y las consecuencias propiamente dramaticas de la vida
cristiana las experimentd €l con extraia intensidad. Esto parece deberse en parte a un
temperamento muy sensible y a pruebas interiores y exteriores que lo redujeron a nada
con ocasion de su crisis de 1639-1641. Salio de ella, libre, feliz y pleno de celo apostolico,
pero no olvidara jamas este paso por la noche. Por otra parte, es importante no olvidar
jamas que estos maestros de la Escuela francesa eran verdaderos misticos. Nos hallamos
lejos de su experiencia radical de Dios y de nuestra nada. Pero es importante escuchar su
testimonio. Ya san Juan de la Cruz hablaba de que «este camino de Dios no consiste en
multiplicidad de consideraciones, ni gustos (aunque esto en su manera sea necesario a los
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Por ultimo, y es quizas el mensaje esencial de la Escuela francesa, solo en Jesus queda
reconciliada y creada la humanidad. La meta es la comunion total con Jesus, pero el
camino no puede ser otro que el anonadamiento total de si mismo. El camino de la cruz
de Jesus es paso obligado, porque, «sin €l no podemos hacer nada» (Jn 15,5).

IV. GRIGNION DE MONTFORT, «<EL ULTIMO DE LOS GRANDES
BERULIANOS»

La frase de E. Bremond se ha clarificado ya en los paginas anteriores. Al término de
este articulo, es posible enumerar algunos de los titulos de pertenencia de Montfort a la
Escuela francesa. La lista no sera exhaustiva, sino que exigira complementaciones,
profundizaciones y aperturas.

Montfort, apostol de la «Sabiduria eterna» _que no difiere del Verbo encarnado_
recoge a su manera el cristocentrismo de Bérulle. Su insistencia en los misterios de Jesus
vividos en Maria y comunicados por ella desarrolla el pensamiento de la oracion oleriana.
Las paginas inflamadas de J. J. Olier sobre la vida interior de Maria encuentran en €l un
eco poderoso. Pero siempre, a tiempo y a destiempo, recuerda la primacia absoluta de
Jesucristo en la fe y en la vida cristiana: «Primera verdad. - El fin tltimo de toda devocion
debe ser Jesucristo, Salvador del mundo, verdadero Dios y verdadero hombre. De lo
contrario, tendriamos una devocion falsa y engafiosa. Jesucristo es el alfa y la omega, el
principio y el fin de todas las cosas. La meta de nuestro ministerio, escribe san Pablo- es
construir el cuerpo de Cristo [...] Efectivamente, s6lo en Cristo habita realmente la
plenitud total de la divinidad y todas las demas plenitudes de gracia, virtud y perfeccion
[...] Si establecemos la s6lida devocion a la santisima Virgen, es solo para establecer mas
perfectamente la de Jesucristo y ofrecer un medio facil y seguro para encontrar a

Jechrlst devocg) santisima_Vir ag%nase de Jesucrls%o habri a
rechazarla como ilusion 1aboh Ca; pero —como oh ostrado € insistire en e



adelante— sucede todo lo contrario. Esta devocion nos es necesaria para hallar
perfectamente a Jesucristo, amarlo con ternura y servirlo con fidelidad» (VD 61-62).

Montfort ha sido misionero como muchos de sus contemporaneos, pero también con
acentos tan teoldgicos como Juan Eudes. Su preocupacion pedagogica, en especial
respecto de la renovacion de los compromisos de la bautismo y de la consagracion a Jesus
por Maria, empalman con las practicas de san Juan Eudes y las precisan. En terreno
practico, el secreto que entrega: la esclavitud a Jesus por Maria recoge unificandolos en
extremo, los votos de servidumbre a Maria y a Jesus que habian practicado y aconsejado
Bérulle y Olier. Pero pormenoriza ampliamente las ventajas de esta practica y las
modalidades concretas que pueden asegurar la autenticidad y fruto. El Secreto de Maria
divulga asi, entre gran numero de lectores, esa forma de consagracion a Maria; pero el
Tratado sigue siendo el libro clasico de la devocion mariana.

Entre los santos de este periodo, y quizés de todos los tiempos, Grignion de Montfort
ha sido probablemente el que ha avanzado mas en la profundizacion teologica de la
devocidn a Maria al servicio de la vida cristiana de las personas mas sencillas. Juan Pablo
II, gran lector del Tratado de la Verdadera Devocion, ha podido decir: Grignion de
Montfort nos introduce en la economia misma de los misterios de los cuales vive nuestra
fe, que la hacen crecer y la vuelven fecunda» 3°.

Su sentido de la Cruz de Jesus, lejos de ser negativo y dolorista, recuerda a san Pablo
y tal o cual pagina de J. J. Olier en el Pietas seminarii Sancti Sulpitii (Piedad del
Seminario de San Sulpicio). Pero también aqui, como para Bérulle y Olier, la austeridad
§XIgs Il HRE Yudel Aenadantienio fAkh UM BAdaY cumquleiigadn; pagSLATSE
«esclavos de amor, que, por efecto de un intenso amor, se entregan y consagran a su
servicio, en calidad de esclavos por el iinico honor de pertenecerle» (VD 73) 3¢,

R. Deville

Notas - ! Los Padres monfortianos publican numerosos estudios y documentos
importantes; los Hermanos de las Escuelas cristianas publican una serie de Cahiers
lasalliens de gran interés. - 2 Elogio fiinebre de Mons. Forbin-Janson, Nancy, 28 de
agosto de 1844 (obras completas, noticias y panegricos). - > Charlas espirituales, ed.
Dodin, Paris, 1960, 502 - * Vida y Reinado de Jesus, 2a p., Paris 1924, 166. - > Id., 3a p.,
310-312.-°1d., 6,52. - 7 Traité des saint ordres (1676) comparé aux écrits authentiques
de Jean-Jacques Olier (1657), edicion critica... por G. Chaillot, P. Cochois et I. Noye,
Paris, 1984. - ® Pietas seminarii, trad. F. Tollu, ed. Amiot, 1954, 163. - ° Mémoires II,
314. - 19 John Saward en el capitulo Bérulle and the French School de la obra The study
of spirituality, Londres, SPCK, 1986, 395. - 11 1d., 386. - 12 H. Bremond, Histoire littéraire
du sentiment religieux en France..., t. IIl: La conquéte mystique /I'Ecole francaise, Paris,
1925, 98, nota 1. - 13 G. Bottereau, «Lallement (Louis)», en DSAM, t. 9, col 133. - *F.
Nepveu, De l'amour de Notre-Seigneur Jésus-Christ, 1684, prefacio. - 1> Carta del 1° de
mayo 1635 (n. 197), ed. Coste I, 295. - 1 R. Deville, Saint Vincent and Saint Louise in
relation to the French School of spirituality, Vincentian Heritage, Vincentian Studies
Institute, 1990, 29-44. - '7 L'Eglise, culture et société, Paris, 1984, 401. - '8 Art. «Femme»
en el Dictionnaire du Grand siécle, Paris, 1990, 579. - '° Introduction a la vie et aux
vertus chrétiennes, c. 1. - 2° Bérulle, Oeuvres de piété, X1, Migne, col. 1245, - 2! Bérulle,
C 44, oct. 1608. - 22 Discurso sobre el estados y grandezas de Jesiis, col. 161. - 2 Oc,
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sobre «la formacion de Jestis en nosotrosy», oc., 2* parte, 271-276. - 26 Olier, Mémoires,
I1, 321. - 27 Lettres du Pére Ch. de Condren, ed. Auvray et Joffrey, Cerf, Paris, 1943, 201
(C 65, al P. Olier). - ?® Projet de [l'établissement d'un séminaire (Proyecto del
establecimiento de un semianrio), ed. 1. Noye, en La tradition sacerdotale, X, Mappus,
1959, 228. - 2 8“ Meditacién para el tiempo del retiro, en Méditations, ed. Paris, 1982,
596 y passim. - 3 Mémoires, t. 11, 314. - >! Ver 1. Noye, La priére a Jésus vivant en Marie,
en CM, n. 123, 15 de junio de 1980, 173-179. 32 Bérulle, Oeuvres de piété 144, ed. Migne,
col. 1183. - 3> Mémoires IV, 12-122. - 34 Subida del Monte Carmelo 11, 7, 8. - 3> Ver A.

Frossard, No tengdis miedo, didlogo con Juan Pablo II, R. Laffont, Paris, 1982, 186. - 36
VD 73: se trata aqui de la esclavitud a Jesus.
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